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Streszczenie
Czy jezyk religijny powinien by¢ wylacznie jezykiem kultury wysokiej? Jakie skutki wywotuja
préby méwienia o Bogu jezykiem pochodzacym spoza kultury wysokiej? Te i podobne pytania
zainicjowaly zywiotowa dyskusje, jaka nie tylko rozgorzata w Polsce na poczatku XXI wieku
w $rodowiskach uniwersyteckich, ale takze toczyta si¢ w wysokonakladowych czasopismach,
angazujac grono jezykoznawcdw, literaturoznawcéw, filozoféw, teologdw i duszpasterzy. Autor
artykutu referuje przebieg dyskusji i przypomina zasadnicze tezy, jakie postawiono. Przypomi-
na argumenty tych, ktérzy by woleli utrzyma¢ jezyk religijny w obrebie kultury wysokiej, jak
i tych, ktérzy postuluja jego otwarcie na zargony srodowiskowe. Zdaniem autora ta szeroka
i wielowatkowa dyskusja spoteczna dokonata wielu zmian w §wiadomosci polskich katolikéw.

Stowa kluczowe: jezyk religijny, Bég, kultura popularna, kultura wysoka, dyskusja

The Presence of Religious Language in Culture Popular
- Polemics and Discussions in Poland
Abstract

Should religious language be exclusively the language of high culture? What are the consequ-
ences of trying to talk about God in a language from outside high culture? These and similar
questions initiated a lively discussion that broke out in Poland at the beginning of the 21st
century, not only in university circles, but also in high-circulation magazines, involving a group
of linguists, literary experts, philosophers, theologians and pastors. The author of the article re-
ports on the course of the discussion and recalls the basic theses that were put forward. It recalls
the arguments of those who would prefer to keep religious language within the framework of
high culture, as well as those who postulate its opening to environmental jargons. According
to the author, this broad and multi-threaded social discussion has made many changes in the
consciousness of Polish Catholics.

Keywords: contemporary pedagogy; anthropology; axiology; pedagogical challenges.

Wstep

Dynamiczny proces przemian kulturowych, jakie obserwujemy w Polsce po prze-
tomie politycznym w 1989 r., na nowo postawit pytanie o jezyk religijny i ksztalt
jego obecnosci w spolecznej komunikacji. Czescia wspomnianych przemian stato
si¢ bowiem zjawisko zaniku niektérych elementéw kultury wysokiej w przestrzeni
publicznej i zywiotowy rozwéj kultury popularnej w tejze przestrzeni. Wsréd domi-
nujacych kierunkéw zmian jezykowych znalazly si¢ zatem tendencje do potocznosci,
kolokwialnosci, a nawet wulgarnosci. Szerzej niz dawniej otwarto drzwi dla zargo-
néw srodowiskowych i regionalnych odmian polszezyzny. Wszystko to stato si¢ zré-
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dlem refleksji nad stanem jezyka religijnego, ktéry nigdy nie jest obszarem neutral-
nym, niezaleznym od zachodzacych przemian. Jest wrecz przeciwnie: jezyk, ktorym
méwimy o Bogu, zawsze pozostaje zanurzony w aktualnej przestrzeni kulturowej,
bywa podatny na jej falowania i sklonnosci. To wlasnie takiej, a nie innej kulturze
zawdzigcza przeciez swojg zdolno$¢ do komunikacji i swoje istnienie. Czy zatem jg-
zyk religii powinien by¢ wylacznie jezykiem kultury wysokiej? Czy moze si¢ szerzej
otworzy¢ na kulture popularna, coraz cz¢sciej manifestujaca swéj antychrzescijariski
charakter? Jakie skutki wywotuja préby moéwienia o Bogu jezykiem pochodzacym
spoza kultury wysokiej?

Te i podobne pytania zainicjowaty zywiotowa dyskusje, jaka nie tylko rozgorzata
w Polsce w srodowiskach uniwersyteckich, ale takze toczyta sic w wysokonaktado-
wych czasopismach, angazujac grono jezykoznawcéw, literaturoznawcdw, filozoféw,
teologéw i duszpasterzy.

1. Wsrod obroncow kultury wysokiej

Mozna zatem rzec, ze polski spér o jezyk religijny od poczatku miat w swoim
tle konflikt o wiele powazniejszy — byt wpisany w swoista konfrontacj¢ kulturowa,
w $cieranie si¢ kultury wysokiej, stopniowo tracacej wplyw na szerokie masy spo-
teczeristwa, z popkultura, ktéra na poczatku lat 90. rozpoczeta intensywny podbdj
polskiej przestrzeni spotecznej. W takiej wiasnie scenerii rozegrat si¢ pierwszy etap
dyskusji, ktéry mozna nazwa¢ kampania przeciw kolokwializmom. Wydaje sig, ze
byta ona nieuchronna. Nie nalezato oczekiwa¢, ze ekspansja popkultury spotka si¢
z przychylnoscia tych kregéw spotecznych, ktére — tak jak srodowiska uniwersyteckie
czy duszpasterskie — wydaja si¢ w szczegdlny sposéb powotane do tego, by broni¢
w kulturze tego, co wysokie. Alarmujace glosy pojawily si¢ w potowie wspomnianych
lat 90. Ich zasadniczy ton dobrze oddaje fraza ukuta przez Elzbiet¢ Wolicka, ktéra
w jednym ze swych artykuléw pisze: ,do przestrzeni sakralnej wdarly si¢ wszystkie
nieczystosci mowy z ulicy” (Wolicka, 1995, s. 68). Jezyk potoczny przedstawiony
jest tu jako agresor. Wyrazne przeciwstawienie przestrzeni sakralnej i przestrzeni ulicy
sytuuje 6w jezyk w sferze profanum. Proces negatywnej waloryzacji jezyka potocz-
nego wiericzy rzeczownik ,nieczystoéci”. Obraz skonstruowany zatem zostat w taki
sposdb, ze to, co potoczne, budzi niepokdj zaréwno moralny (jako agresor), jak i es-
tetyczny (ktéz lubi nieczystosci?). Przekaz, jaki otrzymujemy, jest do$¢ wyrazisty:
nalezy wyraznie oddzieli¢ $wigta mowe Kosciola od mowy ulicy, usunaé t¢ ostatnia
z przestrzeni sakralnej i broni¢ jezyka religijnego przed jej wpltywami.

Niemal réwnoczesnie z cytowanym artykutem Elzbiety Wolickiej ukazat si¢ alar-
mujacy tekst Ireny Bajerowej Szanse jezyka religijnego w swiecie kultury masowej (Baje-
rowa, 1995, s. 99-113), a dziewig¢ lat pézniej artykut Doroty Zdunkiewicz-Jedynak
O Bogu tatwym, lekkim, niewymagajgcym. Banalizacja jezyka Kosciota (Zdunkiewicz-
-Jedynak, 2004, s. 66-71). We wszystkich trzech tekstach pojawianie si¢ elementéw
potocznosci w jezyku religijnym jest traktowane jako symptom degradacji stowa,
a nawet — patologii. Czytamy m.in.:
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przejawem kryzysu stowa jest zanik dawniej wyraznej granicy dzielacej zjawiska
$wigte i $wieckie, a wiec zestawianie, a nawet mieszanie elementéw jezykowych
nalezacych do poziomu wyzszego i nizszego ze stery sacrum i profanum. Jezyk
wysoki, natchniony czgsto dzi§ w Kosciele milknie na rzecz tatwego, szybciej prze-
mawiajacego lub, w najlepszym wypadku, taczy si¢ on z ubogim, prymitywnym,
potocznym (nawet wulgarnym) (Zdunkiewicz-Jedynak, s. 67).

Przyczyna wspomnianego kryzysu jest, zdaniem autorek, ulegtos¢ wobec odbior-
cy, dostosowywanie wypowiedzi do jego oczekiwan, a takze powierzchowna recepcja
wskazani soborowych — odczytanie hasel ,,uwspétczesnienia” przekazu wiary jako za-
chety do jego upotocznienia. Skutkiem — nieuchronna banalizacja ewangelicznego
przestania, proces, ktéry sprawia ze przekaz kerygmatu staje si¢ przekazem o Bogu
tatwym, lekkim i niewymagajacym (Zdunkiewicz-Jedynak, s. 68). Wszystkie trzy
badaczki zdecydowanie opowiadaja si¢ za odizolowaniem jezyka religijnego od po-
tocznosci. Uwazaja, ze whasnie jego odmiennos¢, a wige i rozpoznawalno$¢ pozostaje
szansa na przekroczenie kryzysu stowa w zhomogenizowanej kulturze masowe;.

Wysoka temperatura emocjonalna i polemiczny charakter cytowanych wyzej wy-
powiedzi utrudnialy wnikliwy, zniuansowany obraz sytuacji. Dobra okazja do uzy-
skania pelniejszego wgladu w problematyke spotkania jezyka religijnego z zywiotem
mowy potocznej stala si¢ konferencja , Jezyk katechezy szkolnej” w 2005 r. W refera-
tach, skladajacych si¢ na tom pokonferencyjny, zwrécono uwage m.in. na skompli-
kowany charakter samego aktu mowy, na to, ze takze méwienie o tym, co religijne,
odbywa si¢ zawsze w pewnym kontekscie spotecznym, sytuacyjnym, keéry w istotny
sposéb wplywa na ksztatt wypowiedzi i dobér srodkéw jezykowych. Podkreslono,
ze sytuacja oficjalna wymaga zastosowania stylu wysokiego, lecz ten sam styl razi
w sytuacji nieoficjalnej — wydaje si¢ sztuczny, nieautentyczny. Zauwazono, ze w pry-
watnych sytuacjach mozna méwi¢ o religijnych dylematach codziennym jezykiem.
Uznano, ze zywiol kolokwialnosci jest dopuszczalny podczas kameralnych spotkan
religijnych, bedacych waznym elementem pracy niekt6rych ruchéw religijnych, ta-
kich jak Odnowa w Duchu Swietym czy tez Droga Neokatechumenalna. Docenio-
no takze rol¢ odbiorcy. Dostrzezono, ze istnieja duze grupy spoleczne, jak chocby
zolnierze czy wigzniowie, ktére postuguja si¢ niemal wylacznie jezykiem potocznym
i niechetnie odnosza sie do stylu wysokiego. Scislej okreslono tez samo pojecie ,je-
zyka religijnego”, ktéry obejmuje modlitwy liturgiczne i prywatne, listy pasterskie,
kazania, katechezg, srodki spotecznego przekazu, a takze sprawy zwiazane z zyciem
wspdlnoty. Podkreslono, ze jezyk potoczny pojawia si¢ w kazaniach, bywa uzywany
w réznych formach katechezy, jest jednak nieobecny w jezyku liturgii, nie pojawia si¢
ani w modlitwach, ani w listach pasterskich i nie istnieja tez zadne prady kulturowe
prébujace go tam umiesci¢ (Przybylska, Przyczyna, red., 2008).

W kontekscie sporu toczonego gtéwnie — cho¢ nie tylko — w gronie jezykoznaw-
coéw ciekawie brzmi stanowisko katechetéw i teologéw. Przedstawili je medioznawcy
i zarazem teologowie, ksi¢za Wiestaw Przyczyna i Gerard Siwek, w obszernym arty-
kule Jezyk Kosciola w Polsce pod koniec drugiego tysigclecia (Przyczyna, Siwek, w 1999).
Starajac si¢ uchwyci¢ najbardziej typowe zjawiska, wspominaja oni m.in. o znamien-
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nym narastaniu konfliktu pomiedzy jezykiem potocznym i jezykiem sakralnym.
Zdaniem badaczy, obydwa ,kody jezykowe” oddalajg si¢ obecnie od siebie, staja si¢
wobec siebie coraz bardziej obce, a nawet wrogie. Powodem jest stopniowa laicyzacja
jezyka codziennego oraz jego dynamiczny rozwdj, za ktérym nie nadaza jezyk reli-
gijny — kostniejacy w przestarzatych formutach. Wedlug autoréw stajemy dzi§ przed
koniecznoscig czegos, co teologia pastoralna nazywa ,inkulturacjq”, weieleniem tresci
religijnych w obszar nowej kultury i jej jezyka. Obaj teologowie sadza, ze whasnie
swoisty ,,przektad” jezyka religijnego na jezyk codzienny stanowi ,,jedyna szansg jego
ocalenia i spetnienia wlasciwej mu roli w $rodowisku zdominowanym przez jezyk
kultury masowej” (Przyczyna, Siwek, 1999, s. 353).

2. Granice dialogu?

Jak daleko moze jednak sigga¢ proces ,,upotocznienia” jezyka religii? Czy moze on
obja¢ takze jezyk Biblii? Czy istnieja granice ,przektadu” jezyka religijnego na jezyk
kolokwialny — poza ktérymi nie jest on juz zdolny do przekazu tresci religijnych?
Te i podobne pytania zabrzmiaty na nowo, gdy na polskich stronach internetowych
duszpasterstwa salezjariskiego pojawily si¢ fragmenty Ewangelii $w. Jana w wersji je¢-
zykowej przypominajacej zargon subkultury hip-hop. Katalizatorem sporu, jaki to-
czyl si¢ na przetomie lat 2005/2006 na famach , Tygodnika Powszechnego”, stato
si¢ o$wiadczenie Komisji Jezykowa Religijnego Polskiej Akademii Nauk. Pojawiaja
si¢ w nim liczne powazne argumenty przeciwko prébom trawestacji Biblii na jezyki
srodowiskowe i lokalne — czerpane z dziedziny etyki translatorskiej, prawa kanonicz-
nego, liturgii, jezykoznawstwa i teorii komunikacji.

Czy negatywna konkluzja oswiadczenia brzmiataby tak samo, gdyby jej autorzy
w wigkszym stopniu uwzglednili nie tyle status Biblii jako ksiggi natchnionej, pet-
nigcej specyficzng funkcje w Kosciele i jej szczegdlne miejsce w polskiej kulturze, ile
raczej perspektywe ewangelizacji zaniedbanych obszaréw polskiego spoteczeristwa?
Cho¢ takie pytanie nie zostalo wyraznie sformulowane w trakcie zainicjowanej dys-
kusji, to jednak wlasnie ono wyraznie podzielito uczestnikéw nowego etapu dyskusji.
Duszpasterz i teolog ks. Andrzej Draguta w tekscie Biblia pierwszego kontaktu (Dra-
guta, 2005) wystapit w obronie wspomnianej Ewangelii w wersji hip-hop. Nie po-
dejmujac polemiki z argumentami przedstawionymi w o§wiadczeniu, wskazat na jej
mozliwe funkcje duszpasterskie, zwlaszcza wobec zaniedbanych $rodowisk mtodzie-
zowych. Podobnie jak w przypadku wielu innych dyskusji, réwniez w tej mielismy
do czynienia ze swoistym rozmijaniem si¢ rozméwcéw. Stanistaw Koziara w artykule
Biblia pierwszego i ostatniego kontaktu (Koziara, 2005) zwrécit uwagg, ze ks. Draguta
niepotrzebnie ominat fakt, ze Biblia nie jest taka sama ksiega religijna jak kazda inna,
lecz ma specjalny status koscielny i kulturowy. W tym i innych artykutach pojawity
si¢ takze uwagi o uutrudnionej, czy wrgez niemozliwej, misji ewangelizacyjnej, jaka
ewangelia hip-hopowa miataby petni¢. Podkreslono, ze propozycje raperéw ida tak
daleko, iz wywotuja — by¢ moze niezamierzony — efekt groteski. Zwrécono uwagg
na komentarze internautéw, $wiadczace o tym, ze Biblia w wersji hip-hop wzbudza
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rozmaite odmiany $miechu (od serdecznego po szyderczy), w zadnym wypadku nie
sktania jednak do tego, by bra¢ Ewangeli¢ na serio. Wypada dodag, ze tg cz¢é¢ sporu
— dotyczaca pragmatycznej funkcji hip-hopowego przedsigwzigcia — zweryfikowato
samo zycie. Tekst okazat si¢ ,dzietem” dwéch studentek pedagogiki resocjalizacyjnej,
ktére z powodzeniem uzywajg go do dzi$ jako narzedzia ewangelizacji w srodowisku
szczegblnie trudnym, tj. w wigzieniach.

Szerokie, kulturowe tto sporu zadecydowalo réwniez o jego wielowatkowosci.
Problem relacji pomigdzy sacrum i popkultura sprowokowat refleksje nad spotka-
niem jezyka religijnego z jezykiem reklamy. Stanistaw Koziara zwrdcit uwage na to,
ze reklamy rozmaitych produktéw laicyzuja obraz $wigt Wielkiejnocy. Takze inni
uczestnicy sporu opisali skutki anektowania terminéw religijnych przez $wiat reklam.
Wskazano na mechanizmy, dzigki ktérym zachodzi proces okradania termindéw reli-
gijnych z glebszych znaczen. Podkreslono jednak, ze reklamowanie rozmaitych pro-
duktéw odwotujace si¢ do poje¢ religijnych jest innym zjawiskiem niz rozmaite for-
my ewangelizacji wykorzystujace wlasciwe reklamie sposoby przekazu. Ks. Andrzej
Draguta w tekécie Czy Jezus jest cool? (Dragula, 2006) dostarczyt obszernej i subtelne;j
argumentacji na rzecz wykorzystania ,poetyki” reklamy do gloszenia Ewangelii we
wspoltczesnym $wiecie — przedstawit tez ograniczenia i trudnosci zwiazane z podob-
nymi dziataniami. Wypada doda¢, ze ciekawego materiatu ilustracyjnego dostarczyly
temu whasnie watkowi dyskusji duszpasterskie billboardy diecezji w Trier.

3. Czy jezyk religijny moze by¢ policentryczny?

Gléwnym przedmiotem troski Komisji Jezyka Religijnego nie byta jednak Ewan-
gelia hip-hopowa, ile raczej préby przekladu Biblii na gwary lokalne — §laska i podha-
lariska. W przypadku zastosowania gwary $laskiej nie chodzito o przektad sensu stric-
to, ale raczej o trawestacj¢ niekt6rych biblijnych opowiesci, swiadomie zakfadajaca
odbiorcg o specyficznych wymaganiach i kompetencjach. Ksiazka Marka Szottyska
Biblia Slazoka (Szottysek, 2000) aspirowala raczej do rangi popularnych opowiesci
biblijnych niz do statusu przektadu. Inaczej jednak byto w przypadku Biblii podha-
laniskiej. Jej ukazanie si¢ dato poczatek nowej dyskusji, ktéra mozna nazwaé sporem
o mozliwos¢ szerszego wprowadzenia dialektéw do liturgii katolickiej. Nawiazujac
do metod stosowanych w socjolingwistyce, tatwo wigc postawi¢ pytanie o to, jakie
problemy rodzi zjawisko policentrycznosci jezyka w obszarze tak specyficznym jak
jezyk religijny.

Wypada zatem zrekonstruowaé najpierw obraz sytuacji. Niemal do korca ubie-
glego wieku w liturgii polskich chrzescijan obowiazywal jeden wzorzec polszezyzny.
Obecnie nasilajg si¢ jednak wyrazne tendencje decentralizacyjne. Juz w latach osiem-
dziesiatych istniat na pétnocy Polski wsréd grupy etnicznej Kaszubéw ruch na rzecz
odprawiania nabozenistw i mszy $wictych po kaszubsku. Obecnie ich jezyk uzyskat
status jezyka regionalnego i korzysta z przywilejéw zapewnionych w Europejskiej
Karcie Jezykéw Regionalnych i Mniejszo$ciowych. Kaszubi moga uczestniczy¢ w li-
turgii odprawianej po kaszubsku i czyta¢ Bibli¢ w tym jezyku. Takze na potudniu
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Polski, wsréd mieszkajacych tam gérali, coraz cz¢sciej modlono si¢ w kosciotach
w miejscowym dialekcie, ktéry nie ma statusu jezyka regionalnego. Gdy w 2005 r.
powstal przektad Nowego Testamentu na gwar¢ podhalaiiska, Komisja Jezyka Reli-
gijnego, ktéra dziala przy Radzie Jezyka Polskiego, bedacej od niedawna cztonkiem
EFNIL, wydata wspomniane o$wiadczenie: ,,Uwagi o wspélczesnych przektadach Bi-
blii na jezyk polski” ostro krytykujace inicjatywe Podhalan. Podano w watpliwos¢ ce-
lowos¢ przekladéw Biblii na odmiany jezykowe o ograniczonym zasobie leksykalnym
i frazeologicznym, posiadajace niewielki zasi¢g spoteczny. Podkreslono, ze szeregu
poje¢ biblijnych po prostu nie da si¢ wyrazi¢ w jezyku innym niz ogélny, literacki.
Pisano o zfej jakosci regionalnego ttumaczenia i o banalizacji przekazu biblijnego.
Zwolennicy dopuszczenia gwary do liturgii zwracali natomiast uwagg na to, ze j¢-
zyk biblijny pozostaje dla wielu wspétczesnych chrzeécijan odlegly od codziennych
do$wiadczen i niezrozumialy. Jednym ze sposobéw poprawy sytuacji mogtoby by¢
whasnie odkrycie jezyka regionalnego, bliskiego sercu, codziennego, ktéry zniweluje
dystans pomigdzy stowem biblijnym i stowem codziennym.

Kulminacja dyskusji okazat si¢ glos metropolity krakowskiego abp. Stanistawa
Dziwisza, ktdry skierowatl do parafii na Podhalu list duszpasterski Pro memoria o tzw.
Mszach sw. w goralskiej oprawie (list datowany: 8.11.2005). Powolujac si¢ na zasady
dotyczace liturgii ogloszone w 1984 r. przez watykaniska Kongregacje ds. Kultu Bo-
zego, zwrdcil uwage na to, by ,podczas sprawowania Mszy w liturgii stowa nie za-
stgpowad zatwierdzonych tekstéw czytaniami i psalmami pochodzacymi z wydanego
niedawno ttumaczenia Nowego Testamentu na gwarg géralska” (Dobroch, 2006).
List zostal odebrany jako zakaz uzywania gwary w czasie mszy $wigtych. Nie zrezy-
gnowano jednak na Podhalu z postugiwania si¢ gwarag w modlitwach prywatnych,
réznego rodzaju nabozenistwach i formach paraliturgicznych. Mozna méwi¢ o swo-
istym spotecznym kompromisie i chwiejnym szatus quo. Czas pokaze, na ile okaze si¢
ono trwale.

Podsumowanie

Wydaje si¢ zatem, ze spor o ksztatt obecnosci jezyka religijnego we wspélczesnej
kulturze trwa. Uswiadamia on, ze w obszarze jezyka religijnego multikulturowos¢
i policentryczno$¢ generuje napigcia nieznane w innych obszarach jezyka. Wynikaja
one najpierw z faktu, ze jezyk ten funkcjonuje w obrebie wspdlnoty zorganizowanej
w sposob centralistyczny i hierarchiczny. Specyficzny rodzaj napi¢é¢ rodzi tez rozma-
icie pojmowana sakralno$¢ jezyka religijnego. Czasami (w pewnych nurtach kultu-
rowych) bywa ona rozumiana w taki sposéb, ze wszelkie zmiany s3 odbierane jako
profanacja.

Warto na koniec zapytaé, czy mozliwy jest jakis rodzaj ugody spotecznej w przed-
stawionym konflikcie. Wydaje si¢, ze wladze koscielne akceptujg uzywanie jezyka
kolokwialnego w $cisle okreslonych sytuacjach katechetycznych. Dopuszczaja tez
stosowanie gwary w nieoficjalnych ,sytuacjach religijnych”, takich jak prywatne mo-
dlitwy i nabozenstwa. Sytuacja ta jest akceptowana przez ogét polskich katolikéw.
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Nie zmienia to faktu, ze opisana wyzej, szeroka i wielowatkowa dyskusja spoteczna
dokonata wielu zmian. Dzigki niej swiadomos¢, ze wielo§¢ odmian polszczyzny nie
jest zagrozeniem, lecz szansa dla ewangelizacji, staje si¢ w Polsce z roku na rok po-
wszechniejsza.
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